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Espacios sagrados de la Matlalcuéyetl:
diosa del agua vy la fertilidad

Sandra Acocal Mora’
Presentacién

El trabajo que se presenta tiene por objetivo aportar elementos que permitan un
conocimiento méas amplio de la cultura de los pueblos indigenas de México, para-
dos sobre la tierra que siempre les ha pertenecido, pero inmersos en un mundo
ajeno; herederos del esplendor, pero también del resquebrajamiento brutal del
mundo mesoamericano. Se analizan aspectos culturales relacionados con el mun-
do de las creencias y el mundo natural, que forman parte del universo de ideas y
representaciones del los nahuas de San Isidro Buen Suceso, Tlaxcala.

La investigacién se enfoca en la temdtica de la cosmovisién, de tal manera que

tiempos mesoamericanos, el ser aposento de |os dioses de la lluvia, la fertilidad y
los mantenimientos. De esa forma considero que la mejor manera de abordar la in-
vestigacion es a través del enfoque desarrollado por la Escuela Mesoamericanista.

1 Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, Colegio de Antropologia Social.
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1. Apuntes Tedricos

Entre los elementos culturales que Pail Kirchhoff (1960) abarcé para definir la su-
per area cultural de Mesoamérica, se encuentra el cultivo del maiz, como elemento
de enorme y muy compleja significacién, en torno al cual ha girado también la
compleja religion y cosmovision de los actuales pueblos indigenas de México, al-
rededor de la cual los mesoamericanos formularon, crearon y llevaron su forma de
vida, tanto en sus momentos extraordinarios como su andar cotidiano.

Sin duda, la caracteristica comun de los pueblos mesoamericanos fue su siste-
ma de creencias basado en el medio natural, que les permitié interpretar su uni-
verso no soblo visible sino invisible; aunque no podemos hablar de una secuencia
ininterrumpida, mucho menos estatica, entre los mesoamericanos y los indigenas
actuales, si es posible afirmar que la cosmovisién continta siendo un modelo ex-
plicativo de la realidad (Espinosa, 1996).

En la presente investigacion se plantea como objetivo ubicar los espacios sa-
grados de los nahuas de San Isidro Buen Suceso, quienes se sitiian en el volcén
Matlalcuéyetl, y evidenciar el motivo que los hace sacros, a través de la funciéon
social que cumplen, analizando sus rituales. Para lograr el objetivo se da inicio de-
finiendo los conceptos tedricos necesarios que permitan sustentar las evidencias
etnograficas. Cabe hacer hincapié en que el trabajo que se desarrolla aborda a la
cosmovisién como a un ambito de la religién, tal y como lo han justificado Johan-
na Broda y Lopez Austin.

La religién mesoamericana es uno de los temas mas interesantes y atrayentes
no so6lo para los especialistas, sino también para los lectores que no precisamente
son investigadores de las areas historicas o humanas. Entre los especialistas se en-
cuentra Silvia Limén quien define a la religién como:

La forma particular en que una sociedad concibe la existencia de uno o varios seres so-
brenaturales que son considerados como sagrados y cuyas facultades son superiores
a las de cualquier ser humano. De igual manera es un sistema coherente y estructu-
rado de ideas, conceptos y valores en torno al mundo natura y social con referencia a
la sacralidad; por tanto, también incluye la manifestacion de lo sagrado a través de un
objeto profano (Limén, 2001:26).

A su vez, Lopez Austin explica que debemos entender el complejo religioso
“como un conjunto estructurado de procesos sociales, creencias, practicas, valores
y representaciones que se van transformando a lo largo de los siglos” (1994: 11).
Las creencias y representaciones de lo sagrado, en sociedades como la mesoame-
ricana -heredada a los indigenas-, esta inmersa en aspectos que tienen que ver
con elementos naturales (lluvia, fuego, nevadas) y de la naturaleza (ojos de agua,
barrancas, cerros); por lo tanto, estamos entrando entonces al campo de la cosmo-
visién, que forma parte del concepto mas amplio que es la religion.

nde la cohem
1988:13). Por su .

sincrética o no -—casam
espacios que tienen &y
“omun, mejor conocidos &
' mayor medida por la Ao

0s. Es un espacio hierofas
ada en forma de relzs

explica los criterios que ¢«

En primer lugar consices
que ocupa un espacic ¥
el hombre se comunica ¢
sagrado funciona como ¢
narias y extraordinarias. £
a dicho espacio sagrads.
carécter ritual. Finalment
discurso que designa z &3



__A__ Espacios sagrados de la Matlalcuéyetl: diosa del agua v la fertilidad

Retomamos la definicion de cosmovision que define Johanna Broda como “la
vision estructurada en la cual los miembros de una comunidad combinan de ma-
nera coherente sus nociones sobre el medio ambiente en que viven, y sobre el
cosmos en que sittan la vida del hombre” (2001: 16). Por lo tanto, la cosmovisién,
continua la autora, explica el universo (cosmos) y satisface necesidades ideoldgi-
cas de una sociedad. Si bien las nociones sobre el mundo que rodea a los isidren-
ses no son propiamente prehispénicas, pero tampoco propiamente catélicas, sino
una reinterpretacion de ambas, entonces estaremos hablando de un sincretismo.,

Baez-Jorge define al sincretismo “como un proceso dialéctico en tanto integra
y transforma formas de conciencia social opuestas” (citado en Goémez, 2002: 139).
Mientras Alicia Barabas explica que debemos entender a los sincretismos “como
nuevos procesos de configuracion cultural sustentados en apropiaciones selecti-
vas y reinterpretaciones de la cultura dominante y de la propia” (2002:63).

La visién sincrética del mundo de los isidrenses es expresada de manera visibie
en el ritual, “asiento de las précticas sagradas y los procesos simbdlicos formales;
pantalla en la que se proyectan de un modo més o menos transparente las formas
de pensamiento de los pueblos; representacién solemne de la estructura social;
expresion de la cohesién, integracién y unidad de las colectividades” (Diaz, en Baez
Jorge, 1988: 13). Por su parte Catherine Good explica que el ritual es un “acto co-
lectivo en el que participan las personas como sujetos sociales, vinculados con
distintas instituciones y estructuras de la sociedad. El ritual expresa de manera em-
piricamente observable la cosmovisién” (2001: 240).

El complejo mundo de las creencias, de toda sociedad histérica o contempora-
nea, sincrética o no —casa imposible de que sea “pura”- es puesta en “escena” en
ciertos espacios que tienen la particularidad de trascender la geografia o el territo-
rio comin, mejor conocidos como espacios sagrados, geografia sagrada (acufiada
en mayor medida por la Arqueologia) o territorio simbélico. Hemos de decir que
un espacio sagrado es una construccién histdrica cultural colectiva llena de signi-
ficados. Es un espacio hierofanico que “remite siempre a una kratofania originaria
presentada en forma de relato maravilloso” (Giménez, 1978: 14). Luis Arturo Jimé-
nez explica los criterios que designan a cierto espacio como sagrado:

En primer lugar consideramos que el lugar y/o sitio sagrado es un “Centro simbélico”
que ocupa un espacio territorial-geografico especificamente delimitado, en donde
el hombre se comunica con la divinidad y lo sobrenatural. En segundo lugar, el sitio
sagrado funciona como centro aglutinador que muestran experiencias religiosas ordi-
narias y extraordinarias. El tercer aspecto tiene que ver con la forma en que se accede
a dicho espacio sagrado, es decir, mediante el cumplimiento de ciertos requisitos de
caracter ritual. Finalmente, todo lugar sagrado est4 asociado a un mito, es decir, un
discurso que designa a este lugar y no otro como espacio sagrado (1994:22).
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De tal manera que la“transformacion”del espacio profano en sagrado, sean esos
naturales o construcciones arquitectdnicas, rebasan y sobresalen de la geografia
comun por el hecho de estar animados, cargados de historia, y son construidos
a partir de ciertas particularidades, en o sobre elevaciones, ojos de agua, cuevas,
vegetacion, fauna, rocas, etcétera.

2.Los Nahuas de San Isidro Buen Suceso

San Isidro Buen Suceso es el doceavo barrio que conforma al municipio de San
Pablo del Monte Cuauhtotoatla, uno de los sesenta municipios que integran el
estado de Tlaxcala, localizado al sureste, en la falda occidental del volcan Matlal-
cuéyetl o Malinche. San Isidro es el barrio indigena localizado a 2,680 metros sobre
el nivel del mar, por lo que es el poblado mas cercano a la cumbre de todos los que
se asientan alrededor de las faldas de la Matlalcuéyetl. Limita al norte con San Luis
Teolocholco, al poniente con San Miguel Tenancingo, al oriente con San Miguel
Canoay al sur con el propio San Pablo. Datos del INEGI de 2005 registraron un total
de 6 mil 253 habitantes en el barrio.

Como es de imaginarse San Isidro, por ubicarse en las faldas mas préximas del
bosque, esta inmerso en un gran entorno natural que en algin tiempo pudo ha-
ber sido espectacular, pero debido a la deforestacién, tanto por habitantes de la
comunidad como por personas externas a ella, se ha dafiado. Hoy en dia, el afén
de ganar terreno y la erosién provocada por la deforestacion y la sobre-extraccién
de arenay tierra de bosque, han provocado un empobrecimiento considerable del
entorno.Aun asi, el tipo de vegetacion que prevalece estd compuesto por encinos,
ocotes, abetos, pinos, fresnos, cedros blancos y sauces, principalmente. La fauna
esta integrada por el conejo, la liebre, las codornices, viboras de cascabel, ardillas,
gato montés y todavia algunos coyotes (INEGI: 2005).

El clima preponderante es templado subhimedo. El régimen de lluvias va de
junio a septiembre; la temporada mas calurosa se presenta de marzo a junio, y la
mas fria entre diciembre y enero.”La comunidad no posee ningun cauce de agua
permanente, slo cuenta con algunas obras de corta escala para captar los escurri-
mientos perennes de la Malinche en tiempos de lluvia” (Romero, 2002: 60). Motivo
por el cual se ha recurrido a la perforacién de pozos, uno de ellos comunal.

Los pobladores de San Isidro se nombran a si mismos Mexicopa.El noventa por
ciento de la poblacién es hablante de la lengua nahuatl; de este porcentaje, el no-
venta y cinco por ciento son bilingties. Alrededor del ochenta y cinco por ciento
de la poblacién actual pertenecié originalmente a San Miguel Canoa, Puebla -sus
vecinos-. Continuando con los términos porcentuales, un 90 por ciento de la po-
blacién es practicante de la religion catdlica, apegados a lo que se conoce como
“catolicismo popular” (aquel catolicismo reinterpretado que los franciscanos,y que
hoy los sacerdotes, no lograron “completar”), aunque sobresalen los testigos de
Jehova, los pentecostales y los mormones.
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De una total de 6,253 habitantes, 3,104 son hombres y 3,149 son mujeres; de
ellos, la poblacién econémicamente activa asciende a 2,091 personas distribuidas
en los tres sectores productivos.

Tabla 1. Poblacion ocupada por sector

Sector Poblacion ocupada
Primario 688 habitantes
Secundario 842 habitantes
Terciario 483 habaiantes

Fuente: Datos ordenado§ de acuerdo a la informacion de INEGI 2005.

Como los datos lo evidencian, la economia de San Isidro cada vez depende
mas de las actividades que sus habitantes llevan a cabo fuera de la comunidad:los
hombres como obreros en la construccién, en las factorias o independientes en
el comercio; las mujeres en las maquiladoras o como empleadas domésticas. Sin
embargo, la labor agricola es fundamental en la economia doméstica, pero mas
atn en su visién del mundo. Y aunque los isidrenses no dedican toda su fuerza
de trabajo a la tierra, pues es imposible subsistirde esa manera, si complementan
su economia con la agricultura (maiz y calabaza) de temporal, siendo la tierra un
simbolo de identidad y un factor de organizacion del trabajo de las familias, tanto
- nucleares como extensas.

Otra de las actividades relacionada directamente con el entorno natural es la
elaboracion de carbén y la extraccion de madera del bosque para elaborar vigas
* y morillos, actividad que cada vez se lleva a cabo con mas frecuencia para comer-
cializar,y menos para autoconsumo. La caza de conejos y liebres es menos usual.
La recoleccién de hongos y frutas silvestres, como capulin y tejocote, ademas de
- complementar la dieta, es una forma para obtener ingresos fuera de la comunidad,
comercializados en los restantes 11 barrios de Cuauhtotoatlan.

3.Evidencias Historicas de la Matlalcuéyetl
Teniendo presente el objetivo de identificar los espacios sagrados de los nahuas
de San Isidro, situados sobre el volcan Matlalcuéyetl, a continuacion se presentan

las evidencias histéricas que refieren al macizo montafoso como espacio sagrado
y como deidad.
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La Matlalcuéyetl o Malinche,"la de la falda grande”o“la de la falda azuljes un vol-
cén apagado y demudado, cuyas cimas tienen forma de cresta dentada con cuatro
picos, con una altitud de 4,461 metros sobre el nivel del mar; ocupa el quinto lugar
entre los mas altos volcanes del pais (Montero, 1998: 71). Evidencias arqueolégicas
y etnohistéricas han explicado la importancia magico-religiosa que ha tenido, no
Unicamente para los tlaxcaltecas, sino ademas para los sefiorios de Cuahutinchan,
Cholula, Atlixco, Cuauhquecholla, Huejotzingo y el mismo imperio mexica.

imagen 1.Vista de la Matlalcuéyetl

Fuente: fotografia de la autora.
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2 Se denomina volcan a toda aquella elevacion que se forma cuando algunos gases y magma del interior
de la litésfera llegan a la superficie de la tierra y se solidifican; mientras que los cerros son cimas naturales

del terreno.
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Para los tlaxcaltecas de posclasico Matlalcuéyeti, diosa de la lluvia y los mante-
nimientos, de las hechiceras y las adivinas, junto con Camaxtli (dios de la guerra, la
cazay el fuego), eran las deidades principales como lo eran Tlaloc y Huizilopochtli
para los mexicas pero, no por ello, para los tlaxcaltecas la presencia de Tlaloc paséa
segundo término, todo lo contrario, Tlaloc era el opuesto complementario, la con-
traparte masculina, el desdoblamiento e incluso el marido de Matlalcuéyet!.

La relacién de Tlaloc con las diosas “terrestres” es mdiltiple. La contraparte —ya sea su
hermana, su esposa o su lado femenino- de Tlaloc es en unas ocasiones Xochiquetzal
en otras ocasiones Chalchiuhtlicue o Matlacueye... el lado femenino de Tlaloc era equi-
valente a Chalchiuhtlicue, Matlacueit o Matlacueye, tanto la primera como la segunda
eran diosas de los montes como Tlaloc (Alcina, 1997: 340).

Respecto a la importancia que tenia Matlalcuéyet! para los mexicas, a quien
equiparaban con Chalchiuhtlicue, se menciona que entre los rituales efectuados
por sus conjuradores, a peticién de algiin campesino que deseaba dar gracias por
la buena temporada, se iba a un lugar donde se dividen los caminos con algunos
tamales y una cafa con dos mazorcas, se ponian la punta de las mazorcas hacia
donde se localizaba la Matlalcuéyetl, pues se crefa que aquel era el sitio donde
habitaba Chicomecdatl, a quien se agradecia (Garibay, 1996).

Informaci6n de los tlacuilos de Sahaguin explica que la diosa Matlalcuéyetl, a
quien representaban como sefiora del quinto signo de los dias Coatl (serpiente),
en el mes de Atemoztli (noviembre-diciembre), cuando se hacia la representacién
de tzoalli de los tlaloques, era personificada como uno de los cuatro tlaloques jun-
to con Chalchiuhtlicue, Iztactepetl y Quetzalcoatl. Los rituales para Matlalcuéyetl
se realizaban ademas en los meses de Tepeilhuitl (septiembre-octubre), en el que
los tlaxcaltecas sacrificaban su imagen, y en el mes de Izcalli (enero), fecha en la
que acudian los senorios de Tepeaca, Cuauhquecholla y Atlixco a Tlaxcala (Anzu-
res, 1990).

Las crénicas coloniales han hecho referencia respecto a la localizacién del teo-
cali de Tlaloc-Matlalcuéyetl, que se situaba sobre la cima del volcan y que fue des-
truido por fray Martin de Valencia.”En la cumbre de este monte se habia dispuesto
un gran patio cuadradol....] Dentro de este patio se habia edificado una piezal...]
En medio de esta pieza, sentado en un pequerio estrado, se hallaba una figura del
dios Tlaloc” (Glockner, 1996:17). Acerca de los rituales efectuados en el teocali, para
rogar por la llegada de las lluvias, Motolinia (1967) explica:“Hacian muchos y muy
endiablados sacrificios en reverencia de una diosa que llamaban Matlalcuey”

En el afio 2000 el arquedlogo Sergio Suarez realizé trabajos de excavacion en el
sitio que llamé Malinche 1, situado a 2,460 m.s.n.m., llegando a concluir que era el
lugar donde la nobleza tlaxcalteca mandé construir el teocali de Matlalcuéyet! y
que fue destruido por fray Martin de Valencia, hasta donde llegaba tunicamente la
nobleza tlaxcalteca. Este sitio, como muchos otros ~de Mesoameérica- localizados
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tanto en las cimas de cerros y volcanes como en tierra firme, revelan las investi-
gaciones arqueastronomicas, fueron planeados de acuerdo a cierta orientacion
para realizar observaciones de los astros, la Luna, el Sol y Venus. Donde la posicién
fundamentalmente del sol fue tomado como marcador de los tiempos.

Rubén Morante (2003), en esa misma linea afirma que “desde el cerro Tlaloc
puede observarse la salida del sol en cinco dias consecutivos (7-11 de febrero)
sobre la clspide de la Matlalcueyetl’ Esos cinco dias dentro del calendario mexica
eran los tltimos cinco dias del afo, los cuales eran considerados como tormento-
sos. Cabe sefalar que este tipo de acontecimientos ha sido un marcador que ha
determinado la labor agricola, el inicio del periodo de sequias y de lluvias.

Una vez que fue impuesta de manera brutal la cultura hispana —cuyo pretex-
to defendido fue y ha sido la evangelizacién, desterrar a unos entes (deidades)
demoniacos de las metropolis y los pueblos; de los centros ceremoniales, altares
familiares, cerros, volcanes, barrancas y ojos de agua-, la importancia de Matlal-
cuéyetl como deidad del agua y los mantenimientos, continué por parte de los
tlaxcaltecas. En uno de sus trabajos Serge Gruzinski (1988), dio a conocer un caso
registrado en 1665 por la Inquisicion, guardado en el Archivo General de Indias,
en el que se acusa a Juan Céatl, indigena otomi de San Juan Ixtenco, Tlaxcala, de
idolatra.

Juan tenido como sacerdote de la region, es acusado por un espaiiol que dijo
ver en lo alto de la Matlalcuéyetl una choza que parecia una ermita, en la que Juan
ofrendaba incienso y velas. Se explica que guardaba idolos pintados en lienzos:
un‘“indio”siendo adorado, un “indio” con béculo en la mano, cuatro culebras y una
culebra grande y enroscada. Gruzinski enuncia ademds que el documento narra
que Juan mostraba a un idolo“diciendo que era su Virgen, que no creyesen al dios
de los espaiioles ni en la Virgen Santisima” (1988: 113). Esta nota evidencia la im-
portancia de una deidad femenina que sin lugar a duda es Matlalcuéyetl, o alguno
de sus desdoblamientos femeninos.

Las investigaciones arqueoldgicas, hasta el momento, han determinado que
existen sobre Matlalcuéyetl 13 sitios de culto prehispanico, entre los que se men-
cionan: Malinche 1y Il, Axalzintle, Tlachichihuatzil y Il, Atitlan 1,1l y lll, Cueva Texcalco,
Ayahucalco, Tlalocan, TT4X4P-1 y TT4X4P-2 (Montero, 2002).Y habria que agregar
ademds los sitios localizados en este afio para fines de esta edicién. Definitiva-
mente, no existe una via unilineal en la religién y cosmovisién de los tlaxcaltecas
prehispanicos y los contemporaneos, sin embargo, los espacios sagrados, sobre
todo aquélios que estuvieron apartados de los ojos de los franciscanos, contindan
siendo sitios de culto,donde se pone en contacto el cielo con la tierra, evidenciado
a través de los rituales. Aunque en otros casos los espacios sagrados fueron cam-
biados de sitio, quiza a lugares atin mas apartados.

La invasion de la conquista, primero militar y después espiritual, persiguid, re-
primié y negé todo el sistema de creencias ancestrales valiéndose de la violencia
y de la educacién eclesistica infantil —bien conocida en Tlaxcala-, para imponer,
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implantar e instaurar un sistema de creencias absolutamente diferente e incon-
gruente con la vision, la forma de vida, la organizacion socio-politica, en una pala-
bra, la cultura de los “conquistados” Empero, se conoce la existencia en la Colonia,
¥ todavia en el presente, de la ocupacion de sitios sagrados en cerros y volcanes.
Muy a pesar del choque con los hispanos, los nahuas de San Isidro Buen Suceso
rinden culto a través de los rituales, en sitios antes ocupados por los mesoamerica-
nos,a entes y deidades no catolicas, duehas de maiz, la lluvia y el bosque.

Teniendo presente que el volcan Matlalcuéyetl ha sido un centro religioso e
intelectual, un observatorio astronémico y un marcador del calendario agricola, la
- memoria de los isidrenses ha guardado por generaciones, a veces en secreto, los
- sitios sagrados localizados sobre Matlalcuéyetl. Y de los 13 sitios de culto prehis-
_panico antes mencionados, uno continta siendo lugar sagrado y de fertilidad para
los nahuas de San Isidro, nos referimos a Tlalocan. Pero éste no es el Unico,y a pesar
. de no ser registrado San Juan Atlihuetziatl (“lugar donde cae el agua”) es otro sitio
- sagrado, habria que determinar si evidencia elementos que permitan conocer si
fue de culto prehispanico. Ambos espacios sagrados forman parte de la extensa
_ geografia que los nahuas comparten con los otomies, situados también en las fal-
das de Matlalcuéyetl. Los dos sitios son objeto de andlisis en este trabajo.

4. Agricultura, lluvia y espacios sagrados contemporaneos

. Matlalcuéyetl, la mujer de largas trenza y rebozo que en ocasiones se convierte en
. enorme serpiente con rostro de bella mujer, quien se personifica ante los hombres
‘ofreciéndoles riquezas, su amor o la muerte, es considerara por ios nahuas de San
isidro una diosa con poderes en el manejo de la naturaleza: la lluvia, el viento, el
‘agua terrestre, el bosque, el granizo y el rocio.Como geografia sagrada abastece de
agua benéfica y daiina, plantas comestibles y medicinales, animales comestibles
¥ sagrados, arena, piedra y madera para la construccion. Como deidad habita el in-
 terior del macizo montafioso, es su cuerpo y,al mismo tiempo, su morada; guarda
_elagua, las nubes y a sus servidores las serpientes, el vigjito (la neblina) y los borre-
guitos; es custodiada por San Miguel Arcangel y animales salvajes como leones y
serpientes de multiples cabezas.
. “Es nuestra madre’ esposa, novia y amante del volcan Popocatépetl, del cerro
Antonio y del cerro Cuatlapanga, asi como rival del volcan Iztaccihuatl. Las cuevas
que guarda son la puerta de entrada y salida al mundo subterraneo,donde se guar-
. dan las riquezas comestibles y materiales, donde los varones entran para servir a
Matlalcuéyetl pero nunca salen. Las cuevas son la salida de los aires, de los borregui-
tos, del viejito (la neblina), de San Miguel y de las serpientes. Matlalcuéyetl guarda
_ aquel Tlalocan mitico de eterna estancia productiva, donde corren rios, donde se
_ depositan las lluvias y las riquezas.

Hace poco més de diez afos, a raiz de un aguacero de gran intensidad que
destruy6 los cultivos no sélo en el barrio de San Isidro sino en todo el municipio
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de San Pablo, surgié un mito en torno a una serpiente sagrada con rostro huma-
no, guardiana de la diosa Matlalcuéyetl. Dias después del aguacero un sefior que
visitaba sus cultivos —originario de alguno de los doce barrios de San Pablo- se
encontro frente a una enorme serpiente con rostro humano que le suplicé la de-
volviera a su casa, al interior de la Matlalcuéyetl, si el hombre asi lo hacia seria re-
compensado. El hombre la metié en un chiquihuite (canasta grande), la cubrié yla
llevd hasta algun lugar en lo alto del volcan; la serpiente le indicé el lugar donde
debia detenerse y tocar en la pared rocosa, cuando asi lo hizo, las rocas se abrieron
y ambos pudieron entrar.

Dentro del cerro se extendia una especie de paraiso terrenal, “‘como el que na-
rran los pasajes de La Biblia) cubierto de verdor y agua. Una bella mujer, Matlal-
cuéyetl, detuvo al hombre y le pregunté el motivo de su profanacién, él explico la
razon y la bella mujer le agradecié le devolviera a su hija y le indicé que dejara el
chiquihuite. Pues siempre la serpiente se mantuvo dentro de él por lo débil que
estaba. En ese lugar moraban muchas otras serpientes iguales a la que el hombre
se habia encontrado. Sorprendido por aquella escena, él le pidié a la diosa le rega-
lara algunas flores que no crecian por la regién y que jamds en su vida habia visto
por ser tan bellas, Matlaicuéyetl se las dio y &l las envolvi6 en su pafiuelo, entonces
la diosa le indicé que las guardara muy bien y no abriera el panuelo por ningtn
motivo hasta el dia siguiente.

El hombre se dispuso a salir no sin antes atender la orden de Matlalcuéyetl, no
voltear hacia atras escuchara lo que escuchara, de lo contrario se quedaria alli para
siempre. Detras del sefior empezaron a oirse gritos y relimpagos pero auin asi no
volted. Al dia siguiente, el hombre desat6 el pafiuelo y vio que las flores se habian
convertido en monedas de oro, la recompensa que la serpiente hija le habia pro-
metido habia sido entregada.

Respecto a las serpientes recordemos que para los mesoamericanos“la serpien-
te es el arquetipo de la materia y est asociada a las divinidades femeninas de la
tierra y el agua, ligada al concepto de movimiento, ya que no expresa a la materia
inerte sino a la funcién generadora” (Barba, 2000). Para los nahuas de San Isidro, las
serpientes son animales sagrados y humedos; representados como deidad, como
simbolos del agua y como guardianas. Al mismo tiempo, son celestes y terrestres,
benéficas y dafinas; asociadas siempre con los sitios sagrados naturales y con el
ciclo agricola.

El area de influencia de los poblados contemporéneos que piensan a la Matlal-
cuéyetl como deidad del agua, no se limita Gnicamente a los municipios tlaxcalte-
cas, sino que se extiende a los poblanos -ademés de Canoa-. Los nahuas de San
Miguel Acuexcomac, Puebla, antiguo territorio del sefiorio de Cuahutinchan, pien-
san a la Matlalcuéyetl “como una sefiorita que esta sentada y tiene grandes aretes”
novia y esposa de la sierra llamada Tentzonhuehue, “el abuelo”—cordillera localizada
en ese poblado-, quien se vio obligado a pelear por ella con el Pico de Orizaba y el
Popocatépetl (Fagetti, 1998).
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 Mas adn, los rituales de peticion de lluvia efectuados por los nahuas de San Bue-
_maventura Nealtican y Santiago Xalitzintla, Puebla, en los volcanes Popocatépetl e
iztaccihuatl, no sélo involucran a los dos macizos, sino que consideran necesario
_ hacer rogativas por las lluvias a los volcanes de los alrededores, entre los que se
mencionan a Matlalcuéyetl, a quien nombran Maria de la Luz Matlalcuéyetl (Gloc-
«ner, 1996).

La herencia mesoamericana que guardan y expresan los isidrenses, entre otros
_aspectos culturales, se manifiesta en la visién estructurada de ideas y represen-
faciones de la naturaleza y la sociedad —simbolizando espacios sagrados como
Matlalcuéyetl- debido al cardcter primordialmente agricola de esté y aquella so-
ciedad, como han insistido Broda y Lopez Austin. Si bien la temética a desarrollar
son los espacios sagrados -Tlalocan y Atlihuetziatl (que pertenecen al campo de
ia cosmovision, y este a su vez a la religion)-, estos no pueden explicarse como
aislados, pues tienen una razon de ser que se encuentra intimamente relacionada
con la actividad agricola.

El carécter agricola de la sociedad prehispanica fue fundamental en la vida so-
cial, religiosa, mitol6gica y econdmica.”El contraste dramético en el paisaje entre la
£poca seca y la humedad constituye un tema importantel...] y una preocupacion
constante en la agricultura y la vida ritual” (Good, 2001: 242). La agricultura, parti-
cularmente el cultivo del maiz, ha permitido la continuidad en la percepcion que
se tiene del hombre, la naturaleza y el cosmos, donde los espacios sagrados han
sido heredados e ideados para llevar a cabo rituales de peticién de lluvias, que, en
algun tiempo, fueron labor de Estado. Reacuérdese la gran fiesta en honor a Tlaloc
dirigida por el tlatoani mexica en el cerro que lleva su nombre (Morante, 2003).En
el caso de los tlaxcaltecas en Malinche 1 los principales accedian hasta el sitio para
ofrendar a Matlalcuéyetl y a Tlaloc.

Por lo tanto, la labor agricola es parte fundamental en la vida de los isidren-
ses, a tal grado que, en su calendario religioso, las festividades mas importantes
se rigen por su calendario agricola, de preparacion (febrero), de peticiéon de lluvia
(febrero-abril-mayo) y cierre del temporal (noviembre). De ahi laimportancia de la
notable preocupacion por los fendmenos meteorolégicos, como ocurria entre la
poblacién mesoamericana. La prediccion, peticion y el control de los fenémenos
naturales, para el buen desarrollo de las cosechas, son efectuados ante dioses y
santos en espacios que rebasan la geografia comun por ser sagrados, de tal mane-
ra que la agricultura, la lluvia y los espacios sagrados conforman la unidad de un
todo complejo de la cosmovision de los nahuas de San Isidro.

Con estos argumentos es posible afirmar que la estructura del calendario festi-
vo,de los nahuas de San Isidro, deriva de los ciclos estacionales (tlatotonia —sequia-
y tlaxopiahuac —verdor-) y agricolas. Donde el espacio sagrado de Atlihuetziatl ha
sido ideado para efectuar rituales propiciatorios, de peticién de lluvia y fertilidad,
a cambio de ofrendas a Matlalcuéyetl y a San Juan Bosco. Mientras que Tlalocan,
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unicamente, es reconocido como espacio sagrado, el lugar de donde emergen las
lluvias, pero no se accede a él mediante un ritual.

5.San Juan Atlihuetziatl

Los isidrenses conciben a Atlihuetziati (“lugar donde cae el agua”), llamado tam-
bién Hueytziatl, como un espacio de comunicacién con la diosa de la lluvia terres-
tre y celeste, Matlalcuéyetl, con San Miguel Arcangel, San Juan Bosco y San Isidro
Labrador; donde se retinen los mexicopa y sus vecinos de la comunidad poblana
de San Miguel Canoa (los mazapa); cuya manera de abrir comunicacién con la dio-
say los santos es a través de un ritual, pues se concibe al sitio como la morada de
los dioses. A Atlihuetziatl se accede para efectuar rituales de la comunidad y de los
especialistas locales (los graniceros), en los meses de febrero para los primeros y
mayo para los otros, con el tnico objetivo de suplicar la llegada de las lluvias para
la temporada de tlaxopiahuac (“la estacién de verdor”).

San Juan Atlihuetziatl se localiza a 3,638 m.s.n.m., enclavado en la mas grande
barranca de una de las dos caras del volcan. De acuerdo a la division politica, Atli-
huetziatl pertenece al territorio de Tlaxcala. El lugar es una planicie donde fluyen
dos caidas de agua que brotan de lo mas alto de Matlalcuéyetl, aunque la cantidad
de agua que mana es minima. En una de las caidas de agua se ubica un tunel yen
la otra una cueva; el tunel es de paredes de tepetate y sin escurrimientos; en tanto
la cueva es himeda, pues ademas de los escurrimientos de la caida de agua suele
inundarse en tiempos de lluvia, y sus paredes son de barro.Y es precisamente en
ésta donde se colocan ofrendas y se realizan danzas para Matlalcuéyetl. A un cos-
tado de la cueva se ha levantado un altar a San Juan Bosco, enclavado en una fisura
de las rocas; al lado de ella se construyé una cisterna donde se deposita el agua
que mana de las caidas y una vez concentrada cierta cantidad se desplaza por la
tuberia que llega hasta Canoa.

En el calendario de los isidrenses el mes de febrero marca el inicio de la prepara-
cion del ciclo agricola con la bendicion de las semillas y la basqueda del contacto
con la fertilidad. Reacuérdese que, en el periodo prehispanico, en el mes de febre-
ro, Cuahuitlehua, del 2 al 21 de febrero, siendo la época mas seca del afio, se realiza-
ban sacrificios de nifios de pecho en honor a los Tlaloques, y se pronosticaban las
lluvias que vendrian en el afio. Los nifios, ademas de representar a los Tlaloques, se
identificaban con las diferentes etapas de crecimiento del maiz; por lo tanto, al sa-
crificar a los infantes en los cerros, automaticamente, “se incorporaban al Tlalocan”
De esta manera, se puede afirmar que el medio ambiente y el ciclo agricola, mar-
cado por el calendario mesoamericano, presenta una légica y una aplicacion de lo
sagrado-econémico, que se expresa de manera sincrética hoy entre los isidrenses.
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En la planicie de Atlihuetziatl se levant6 el altar a San Juan Basco? (santo de los
jovenes) enmarcando su imagen, “aparentemente” para ofrecerle el ritual de peti-
Cién y contacto con la fertilidad, que a continuacion desarrollaré. En el calendario
gregoriano el dia de la fiesta de San Juan Bosco se marca el 31 de enero; sin em-
bargo, los isidrenses lo festejan hasta el 5 de febrero (;por qué?), porque es impor-
tante llevar un orden y primero se deben bendecir las semillas para después, antes
dela siembra, acceder al espacio de fertilizacién, a continuacién pedir lallegada de
las lluvias y, finalmente, dar gracias por el agua.Y es que, el 2 de febrero (fiesta de la
virgen de la Candelaria) para los isidrenses marca el inicio de preparacion del ciclo
agricola, y de la llegada del temporal, con la bendicién de las semillas. Nétese que
febrero es la época més seca del afio.

Respecto a la justificacion del grupo de creyentes que efectua el ritual, sobre
el motivo que los mueve a sacralizar el sitio, han argumentado:"hace mucho tiem-
po uno de nuestros padrecitos nos animé a unir una tuberia para el agua desde
Atlihuetziatl hasta San Miguel (Canoa), para que el agua de alld llegara hasta el
pueblo, por eso estén las llaves en la calle, usted las abre y sale el agua. Por eso
venimos a celebrar la fiesta hasta aca, venimos a ver a San Juan que cuida el agua”
No se ha podido precisar aun si la conclusion de las obras hidraulicas se efectué
el dia 31 de enero, y fue ese el motivo de escoger a San Juan Bosco para celebrar
el acontecimiento, o fue elegido quizé por ser considerado el santo de los jévenes,
metaféricamente de lo tierno, o probablemente por ambas razones.

Referente a la imagen de San Juan, el arquedlogo Sergio Sudrez (2005) anota
que el cuadro del santo fue trasladado de la iglesia de Canoa a Atlihuetziat! en
1943, con el objetivo de cuidar el nacimiento del agua. Empero, los elementos que
se presentan ante nosotros, volcdn, agua y cuevas, nos hablan de una complejidad
mas amplia, pues estamos frente a un ritual de fertilidad, que claramente tiene rai-
ces -bien cimentadas- mesoamericanas. De tal manera que“la fiesta de San Juan”
no ha sido improvisada de 1943 hasta ahora, sino mas bien es una presentacion
publica de un ritual sincrético, donde las autoridades eclesiastica se esfuerzan por
resaltar laimportancia del santo por encima de la de Matlalcuéyetl. Para lo que me
remito a continuacion a las evidencias.

El 5 de febrero por la madrugada, e inclusive un dia anterior, los mexicopa y los
mazapa preparan sus alimentos para ascender a Atlihuetziatl, donde“haremos una
misita para san Juan y llevaremos unos listones para la Malinche”El cumplimiento
del ritual esta encabezado por los mayordomos, que pueden ser de Canoa o de
San Isidro o de ambas comunidades, quienes llevan al cura hasta el sitio, preparan
la comida ritual, llevan las ceras, el incienso y adornan con flores y plastico de colo-

3 Santo que en vida se caracterizé por dedicarse a la educacion de la juventud, y a cuyo fin fundé la congre-
gacién de los Salesianos y de Maria Auxiliadora.
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res el altar de San Juan y la planicie, colocando los adornos sobre los arboles. Hoy
mas que ningun otro dia se requiere de buenas voluntades y ganas de ascender,
de lo contrario Matlalcuéyetl no permitird que lleguen hasta Atlihuetziatl, ya sea
enfermando, provocando accidentes o escondiendo el camino a los peregrinos.

De las treinta y tres personas que conforman la mayordomia de San Juan, tnica-
mente una corre con los gastos econémicos y humanos, hacer la comida y limpiar
alfinal la planicie, aunque su trabajo de todo el afo es ademas cuidar, dar manteni-
miento al altar y llevar cada fin de semana flores para adornar la imagen del santo,
y sélo alternan la ofrenda de flores con los demds integrantes de la mayordomia.
Para las fiestas religiosas y civiles se deleita a los participantes con mole de res o
guajolote y gallina, tamales, tortillas, pulque, refresco y alcohol. Alimentos que no
son suficientes para las mas de mil personas que acuden a Atlihuetziatl, donde la
concurrencia de los jovenes representa poco mas de la mitad de los asistentes y
es que:“es una fiesta muy importante para los muchachos, porque esta dedicada
aellos”

Los adornos de flores y de plastico picado suelen ser en colores amarillo y blan-
co, que no son elegidos arbitrariamente, sino que se escogen de acuerdo al tem-
poral, por lo tanto, el amarillo representa un elemento calido y seco, mientras el
blanco representa la humedad y el agua, siendo ésta la manera en gue los isidren-
ses expresan la conclusion de las sequias (amarillo) -tlatotonia- y la llegada de las
lluvias (blanco) -tlaxopiahuac-. Por lo que los colores representan, simbélicamen-
te, una dualidad o un opuesto complementario, donde ademas el verde y el azul
(expuesto en otros rituales) representan la lluvia y la humedad; mientras que el
café y el naranja son elementos célidos y secos.

Los nahuas de ambas comunidades prefieren la realizacién de la misa al medio
dia, pues es el momento en el que el sol se ubica exactamente en la parte mas alta
del firmamento. En este dia se hace ademés el cambio de mayordomia, donde el
objeto que simboliza el cargo es una cera adornada con flores de los colores ama-
rillo y blanco, que serén entregados a mitad de la misa. Una vez presente el cura
se da inicio a la celebracion de la misa, donde al igual que el sacerdote ocupan el
centro del altar los mayordomos salientes y los entrantes. En la misa se recuerda
“la bajada del agua” de Matlalcuéyetl en beneficio de la comunidad de Canoa, mo-
tivo por el que se da gracias a Dios y a San Juan, se retoma la vida del santo como
ejemplo de trabajo con los nifios y jovenes y se hace notar la importancia de la
juventud nahua como futuros reproductores de “la tradicion”

Es importante sefalar que el agua que baja de Matlalcuéyetl, efectivamente
como lo dice el cura, es Gnicamente en beneficio de Canoa y no de San Isidro; sin
embargo, las gracias a Matlalcuéyetl y a San Juan, también las hacen los isidrenses,
y es que el ochenta y cinco por ciento de los habitantes actuales de la comunidad
de San Isidro son originarios de Canoa, Puebla. Aunque mas de la mitad de ese
porcentaje nunca ha sido beneficiada con el agua, pues sus abuelos o bisabuelos
salieron de Canoa desde su juventud, siendo las nuevas generaciones ya “origina-
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rias” del territorio de Tlaxcala. Por lo tanto, pudiera pensarse que el ritual en Atli-
huetziatl no tendria sentido para los isidrenses; empero, no es asi,ya que este ritual
rebasa el simple hecho de “celebrar la bajada del agua”de 1943.

A mitad de la misa se efectua el cambio de mayordomia, entonces el sacerdote
hace la entrega de una cera adornada con flores amarillas a los nuevos mayordo-
mos, reiterandoles fa responsabilidad que estan adquiriendo y el deber para con
el santo -y habria que agregar para con ambas comunidades—. Antes de finalizar
la misa se hace una procesién alrededor de la planicie, cargando la imagen del
santo cuyos costados son resguardados por cuatro mujeres que cargan flores. En
el punto norte, de espaldas al altar, la procesion se detiene para rezar, terminada la
oracién se devuelve la imagen al altar,dando paso a la comida ritual.

Desde la liegada a Atlihuetzialt el transito hacia las cuevas es en todo momento
constante, recuérdese que el ascenso es para participar en el ritual, pero también
para ofrendar a Matlalcuéyetl como deidad. En la cueva hiimeda es donde se han
depositado las ofrendas para la diosa, “siempre ha sido alli, nosotros ya lo conoci-
mos, es desde la época de nuestros abuelitos] afirman los pobladores. En la cueva
se han ofrendado prendas de vestir en colores blanco, negro, rojo y azul; blanco
para la blusa,azul para la falda, rojo para el cefiidor y blanco o negro para el reboso;
ademas de un sinnimero de borreguitos, toritos, jarros, candeleros y sahumerios
de barro; pasadores, listones, collares; espejos, floreros, cruces blancas, esculturas
de San Isidro; restos de vegetales y textiles. Todos estos objetos se han venido acu-
mulando con el tiempo.

Las ofrendas depositadas por la poblaciéon en general son colocadas, principal-
mente, el 5 de febrero, con el objetivo de pedir favores particulares a la diosa:salud,
amor, riquezas; asi como favores comunales: buenas lluvias y buenas cosechas.En
este dia los isidrenses ofrendan en su mayoria accesorios personales y flores, mien-
tras que los espedialistas locales, los graniceros (Quiatlasques y Anotzquis), son los
que lievan la ropa, las cruces y los accesorios de barro.Y es que, se piensa a las cue-
vas como desembocadura del lugar de la abundancia, que los mesoamericanos
llamaban Tlalocan, y que los isidrenses conocen como“la casa de Matlaicuéyeti’La
cueva de Atlihuetziatl se piensa como uno de los accesos al interior y exterior del
volcan, donde el granizo, la neblina, las lluvias tormentosas y la diosa Matlalcuéyet!
acceden al mundo de los hombres.

Los borreguitos que se ofrendan no son mas que la representacion del granizo,
el texihuitl, que se encuentra encerrado en forma de espuma dentro de unos barri-
les que Matlalcuéyetl controla,a lo que uno de los pobladores narra:“salen a pastar
cuando ella los manda, pero tienen que regresar, pero a veces ellos se escapan y
corren sobre la milpa, la rompen, se comen los elotes, el chayote, los duraznos, todo
lo que encuentran y los llevan a la Malinche; por eso alla hay mucho que comer”En
tanto las cruces blancas, depositadas como parte de las ofrendas, estarian repre-
sentando a una cruz de agua (Olivera: 1979), sefalando la distribucién de la lluvia
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hacia los cuatro rumbos o puntos cardinales, o bien puede ser una cruz protectora,
como llaman los isidrenses a las cruces que no presentan la imagen de Jesucristo.

La ropay los accesorios tienen un uso utilitario, pues se imagina a Matlalcuéyetl
como una deidad humanizada, por lo que tiende a tener las mismas necesidades
que los humanos; asi la vestimenta y accesorios que forman parte de las ofrendas
son muy necesarios. En tanto la imagen de San Isidro junto con sus atributos, los
toritos que siempre lo acompanan, son concebidos como los guardianes de las
cosechas, por lo tanto, servidores de Matlalcuéyetl. Y aunque no he observado la
imagen de San Miguel Arcangel, el santo patrén de los mazapa, como ofrenda, los
especialistas locales lo identifican como uno de los servidores de Matlalcuéyetl,
que habita el interior del cuerpo del volcan.

Se espera que las ofrendas sean del agrado de la diosa, pues o se llevan por “vo-
luntad de uno” o porque asi lo pide Matlalcuéyetl en los suefios de los quiatlasques.
Con la ofrenda depositada a la diosa y la misa ofrecida, los isidrenses consideran
que Matlalcuéyetl serd benevolente, vigilard y evitara la salida de sus servidores el
texihuit! (granizo), el ehecacoatl (aire de la serpiente), el mixcoatl (nube de la ser-
piente) y la neblina (el viejito), evitando asi los dafos a las cosechas. Mientras que
se espera que San Juan continle cuidando las caidas de agua.

Por todo lo hasta aqui evidenciado, se puede afirmar que el ritual del 5 de febre-
ro es un ritual que tiene como objetivo establecer contacto con lo sagrado; con la
diosa y el santo; con la humedad de la que esta impregnado todo el sitio rodeado
por arboles, caidas de agua y la cueva; y con la fertilidad que desprende el espacio.
Humedad y fertilidad de la que los isidrenses se cargan para llevarlos al poblado, al
mundo de lo social,e impregnarlos a sus tierras y cosechas.Pero es tal la sacralidad
de Atlihuetziatl que logra rebasar la temporalidad y el espacio de influencia, como
se anota enseguida.

El 5 de febrero y el 3 de mayo (dia de la Santa Cruz) son los dias marcados para
ascender a la cueva de Atlihuetziatl y ofrendar a la diosa Matlalcuéyetl. Empero, el
3 de mayo los fieles que ofrendan no pertenecen, por decirlo de alguna manera, al
“comuin” de la poblacién de San Isidro, Tlaxcala, o San Miguel Canoa, Puebla, sino
que son un grupo de especialistas en el manejo de la meteorologia tradicional a
quienes llaman quiatlasques (“los que atajan el agua”) y anotzquis (“los que llaman
el agua”), que no pertenecen al barrio de San Isidro, sino al resto de los barrios del
municipio de San Pablo del Monte, Tlaxcala. Son ellos, quienes fueron golpeados
por el rayo, los —directamente- intermediarios entre lo sagrado y lo profano.

“Existe efectivamente un lado publico de las fiestas en el cual algunos simbolos
catdlicos como la cruz o el santo, se exhiben frente a todos]...] Pero existe también
un lado reservado, en otras fechas y en otros lugares, que sin ser realmente se-
cretos no son accesibles a todos” (Neff, 1994: 49). Si bien he sefialado que el ritual
del 5 de febrero es un ritual sincrético, donde se despliegan elementos catdlicos y
elementos mesoamericanos, que coincide,dentro de las fechas del calendario pre-
hispénico, con el periodo mas seco del afio (mes Cuahuitlehua 2-21 febrero), en el
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que se ofrendaba en los cerros a nifios de pecho y se pronosticaban las lluvias que
vendrian en el afio, el 3 de mayo,como lo ha trabajado ampliamente Broda (2001),
es una fiesta de los pueblos indigenas de México que ha venido a remplazar la ce-
lebracién prehispanica de Huey Tozoztli (3-22 de abril), fiesta dedicada a los dioses
de la lluvia y del maiz y a la peticién de lluvias.

Para los nahuas de San Isidro, el 3 de mayo -dia de la Santa Cruz- es el dia que
marca el cierre de la temporada de sequias y el inicio de la temporada de lluvias,
por lo que se efectuan rituales publicos y privados. Y son los quiatlasques y anotz-
quis (quienes aplacan y desvian las inclemencias del tiempo) quienes ejecutan, el
3 de mayo, un ritual privado en la cueva de Atlihuetziatl, con la finalidad de pedir
a Matlalcuéyetl la llegada de las lluvias, pues son ellos quienes se encargan de
cuidar las cosechas. Actualmente se cuentan veinte conjuradores entre hombres,
mujeres, nifios y ancianos, reconociendo con mayor poder a las mujeres. Aunque,
cabe sefalar que es en el drea mestiza donde prevalecen los conjuradores y no en
el rea indigena, como pudiera pensarse, por lo que San Isidro no cuenta con un
quiatlazque o anotzqui desde hace mas de 30 afios, explican los informantes.

Imagen 2.0frenda a Matlalcuéyetl

Fuente:fotografia de la autora.

El 3 de mayo muy temprano por la mafiana los veinte conjuradores ascienden
a Atlihuetziatl, cada uno eligiendo su camino. Después de tres horas de trayecto,
siendo las doce del medio dia, los conjuradores se retinen en torno a la cueva,y es
el quiatlazque principal (el que posee mayor poder y contacto con Matlalcuéyetl)
quien deposita la ofrenda, siempre integrada por una falda, un reboso, una blusa,
un cenidor y unos huaraches, completada por accesorios menores como escobe-
tas, chiquihuites, listones, collares, espejos, etcétera. La ofrenda se acompana de
suplicas y agradecimientos por las lluvias y las cosechas pasadas y futurasy por los
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favores individuales, todo pronunciado en néhuatl,“la lengua sagrada, la que dios
y el temporal entienden’ explican los anotzquiz.

La presentacion del respeto y solemnidad es necesaria, pues es aqui donde
la diosa se hace presente ante los ojos de los quiatlasques. De entre las hijas o
nietas de los conjuradores, se elige a una nina de entre doce y quince anos, que
necesariamente no haya sido tocada por ningtin hombre en el plano sexual,quien
es ataviada con atuendos similares a los que se ofrenda a la diosa, pues su cuerpo
sera poseido por ella. Una vez terminada de colocar la ofrendad, entre rezos, humo
del sahumerio y la musica del “teponaxtle y la taraola” (sic.), la nina debe danzar
fuera de la cueva, esperando que el “espiritu” de Matlalcuéyetl posea su cuerpo, y
entonces serd la diosa quien concluye la danza. De esta manera, la deidad es per-
sonificada ante la mirada de sus intermediarios, sin intencién de llevarlos con ella
al interior de su cuerpo volcanico y convertirios en sus servidores, a diferencia de
lo que ocurre con los demas “mortales’”

La experiencia sagrada es agotadora, tanto que todas las jovenes que han sido
elegidas siempre sufren desmayos. Sin ser tocada por los quiatlasques y anotzquis,
la elegida, debera ponerse en pie nuevamente. Concluido el ritual los especialistas
se apresuran a descender hacia el poblado.“Luego, luego nos oye el tiempo por-
que se empiezan a formar las nubes, les pedimos que se esperen, pero a veces la
lluvia es tan fuerte que ya no nos da tiempo de llegar hasta San Isidro” Afirma el
conjurador principal don Lazaro.

El control del granizo, el ehecacoatl, el mixcoatl y la peticion de lluvia efectuada
por los quiatlasques y anotzquis son rituales privados que se efecttan en Atlihue-
tzialt y en el poblado, donde ningun mortal comun esta autorizado a presenciar-
los, pues podria morir por el golpe del rayo. La palma, el metlapil, el romero, la
cera, el agua, el maiz, la sal y los sombreros son todos objetos que se sacralizan
al momento de ser utilizados por los graniceros para conjurar el temporal. Cabe
hacer hincapié que dentro de la percepcién temporal (o estacional) del municipio,
incluyendo a San Isidro, no existen las cuatro estaciones: primavera, verano, otofo
e invierno, sino Unicamente el tiempo de liuvias y el tiempo de sequia; asi para
referirse a los meses se dice, por ejemplo,“el dia de muertos es en noviembre, en
tiempos de sequia”

De esta manera, se evidencia el caracter sacro de Atlihuetziatl —enclavado en
cuevas y caidas de agua-, como espacio sagrado de contacto con la fertilidad y
con la diosa del agua y sus servidores, donde los rituales, sean publicos o privados,
expresan claramente el sincretismo mesoamericano-hispano,donde el mes de Cu-
ahuitlehua (febrero) y el de Huey Tozoztli (abril) contintian siendo fundamentales
en la cosmovision de los nahuas de San Isidro.
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6.Tlalocan

Para los mesoamericanos, el Tlalocan mitico es un lugar de creacién, representado
como una montana hueca llena de alimentos, de eterna estancia productiva donde
moraTlaloc (el dios de los cerros, la lluvia, la lluvia de fuego,el bosque, la tierray los
muertos) y sus servidores ios pequerios Tlaloques (representados como enanos de
largos cabellos enmarafados muy obscuros) dioses del flujo del tiempo y duerios
del maiz (Lopez Austin, 1994). Para el caso de Tlaxcala recuérdese que se explico
que Matlalcuéyetl es el desdoblamiento femenino de Tlaloc. En tanto el Tlalocan
terrenal se representa como un espacio dentro de los cerros y volcanes en el cual
fluyen rios y plantas comestibles, donde las cuevas son su desembocadura.

Se concebia al Tlalocan con “cuatro cuartos con un gran patio en medio” don-
de los Tlaloques cuidaban grandes vasijas llenas de agua, las cuales, al mandato
de Tlaloc, subian al cielo y los vaciaban. Eran ellos quienes producian truenos, re-
ldmpagos y tormentas, golpeando las ollas con los palos (Ibid.). Motivo por el que
los cerros y volcanes del Altiplano mexicano fueron deificados al considerarlos la
morada de los dioses pluviales, y el lugar de donde fluian las aguas terrestres y
celestes. Razon por la que el teocali de Tlaloc, sus consortes y sus servidores, fue-
ron edificados sobre cerros y volcanes. Y las crénicas coloniales y las evidencias
arqueoldgicas sittian el teocali de Tlaloc-Matlalcuéyet! sobre la cima de nuestro
volcan, aquel teocali que el fraile Martin de Valencia mandé destruir.

En la cosmovisién contemporénea de los indigenas de México, el Tlalocan, ya
sea mitico o terrenal, sigue existiendo, tanto en sus mitos como en los cerros y
volcanes que rodean su espacio geogréfico. Tal es el caso de los nahuas de San
Isidro, para quienes el Tlalocan terrenal se sitda sobre el volcan Matlalcuéyetl, y
es ocupado no por un dios masculino, sino femenino, Matlalcuéyetl. Reitero nue-
vamente que para los tlaxcaltecas mesoamericanos Matlalcuéyet! era la principal
deidad del agua en el mismo grado de importancia que el dios masculino Tlaloc,
pues ademas de su desdoblamiento, era su esposa y consorte.

En la falda oeste de la Matlalcuéyetl, a una altura de 3100 m.s.n.m., en el territo-
rio que forma parte del municipio de San Luis Teolocholco, Tlaxcala, se localiza un
crater volcanico que los isidrenses llaman Huey Tlalocan (gran Tlalocan), caracte-
rizado por ser un enorme patio hundido, rodeado de arboles, en cuyo centro se
construy6 un pozo, hace aproximadamente 50 afos. Tlalocan es concebido como
el sitio donde inicia la formacion de nubes, y por lo tanto una de las entradas al
interior del “paraiso; donde Matlalcuéyetl guarda el agua, el maiz y otras plantas
comestibles, asi como inmensos tesoros. Es en Tlalocan (y en las cuevas) por donde
sus servidores (el granizo, el ehecatl, el mixcoatl, la neblina) acceden al mundo de
los hombres y donde se pierden para acceder nuevamente al mundo sobrenatu-
ral.
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fmagen 3. Tlalocan terrenal

Fuente: fotografia de la autora.

El inicio de las lluvias es anunciado por Tlalocan con un estruendo igual que el
trueno o el rugir de un ledn (;jaguar?) que apaga el silencio del bosque y que llega
hasta el poblado, “entonces sabemos que van ha empezar las aguas; explican los
isidrenses. Ya sea en temporada de sequias o de lluvias, el pozo siempre contie-
ne agua, lo que en palabras de los pobladores evidencia “que el iugar esta iieno
de agua que corre debajo de la tierra, que parece que fluye y se renueva por las
burbujas que emanan del pozo” Justificando de esta manera la creencia de que
Matlalcuéyetl es de agua y su consorte Popocatépetl (uno de sus maridos) es de
fuego.Esta percepcion se hace empiricamente observable cada vez que se excava
en cualquiera de los puntos de Tlalocan, sin llegar al metro, y el agua empieza a
emanar.

Por ser un espacio de “nacimiento’ renovacion, salida y estancamiento de agua,
rayos y reldmpagos son atraidos a Tlalocan como si éste fuese un iman, a tal gra-
do que en época lluviosa (Xihuitl) pareciera que se genera una lucha de los dos
elementos. Y aunque resulta contradictorio, pues si bien Tlalocan es reconocido
como un sitio sagrado, un acceso a la morada de Matlalcuéyetl y una salida de los
elementos del temporal, los isidrenses no llevan a cabo ningun tipo de ritual en €l,
no asi los pobladores de Teolocholco, municipio al que pertenece Tlalocan.

Respecto a los datos arqueoldgicos, en el afio 2000 el arquedlogo Sergio Suarez
llevé a cabo una excavacién en el crater Tlalocan para determinar el caracter del
sitio. El crater para su mejor estudio fue dividido en dos:Tlalocan-Borde y Tlalocan-
Créater. En total fueron encontrados 1,895 fragmentos de vasijas prehispanicas. En
Tlalocan-Borde se encontraron restos de estructuras con dos épocas constructivas,
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del Clasico y el Posclasico. Dicha estructura fue construida sin utilizar ningtin ma-
terial para unir las piedras ni tampoco para recubrirlas. En Tlalocan-Créater se hallé
material vidriado, fragmentos de vasijas 0 juguetes de barro.Por la forma del crater,
Suérez Cruz considera que éste conservaba el agua de lluvia creando asi un espejo
de agua, que por su ubicacién y entorno resultaba idéneo para realizar ofrendas a
las deidades del agua.

Se llegé a la conclusion de que el sitio Tlalocan era un santuario de influencia
reducida, visitada especialmente por los habitantes de los alrededores, quienes
acudian a depositar sus ofrendas y a realizar sus ceremonias religiosas (Sudrez,
2005). Posiblemente, los antiguos pobladores del municipio de San Pablo, en al-
gun momento, efectuaron rituales propiciatorios en aquel lugar, aunque ahora,
particularmente los habitantes del barrio de San Isidro reconocen el sitio como lu-
gar sagrado y de igual forma algunas comunidades que rodean la falda del volcan,
€omo San Luis Teolocholco, Santa Maria Acxontla del Monte, Xiloxoxtla y Papalotla,
todos pertenecientes al estado de Tlaxcala.

Las comunidades mencionadas acuden a Tlalocan el dia 21 de mayo, para efec-
tuar una misa catdlica que tiene por objetivo implorar la llega de las lluvias para el
_ desarrollo de las cosechas, pues la siembra ha iniciado ya un mes antes, en abril.De
esta manera, se puede concluir que Atlihuetziatl y Tlalocan son lugares sagrados
para los isidrenses, donde se pide la lluvia y por donde se accede a los manteni-
mientos.

Reflexiones Finales

_ El conocimiento de la cultura de los “otros; quienes comparten el mismo territorio
que nosotros, permite reflexionar de manera empirica sobre la diversidad, la mul-
 ticulturalidad, tan cotidiana en México y en toda Latino América,y tan negada por
nosotros. Los indigenas de México permiten comprender esa diversidad cultural
ancestral sincrética, que ha sobrevivido al etnocidio. Partiendo de esto, se pueden
concluir tres cosas. Primero: la expresién cultural de los isidrenses, mostrada en
~ Su cosmovision, evidencia su resistencia hacia la imposicién brutal de la colonia
y mds recientemente hacia el acoso de la mestizacién cultural, de la que no son
ajenos, pero de la que tampoco quieren escapar.

Adn con ello, los espacios sagrados, las deidades, los meteorédlogos tradiciona-
les y los rituales que despliegan la necesidad de Huvia y fertilidad para los campos,
forman el eje fundamental del calendario festivo de los isidrenses, que no puede
tener sentido sin la labor agricola.Y siendo més especificos, queda evidenciado en
este trabajo la “coincidencia” que presenta el calendario prehispanico con el calen-
dario cotélico de San Isidro en los meses de febrero (Cuahuitlehua) y mayo (Huey
Tozoztli), meses en los que los isidrenses llevan a cabo sus rituales propiciatorios
y los mesoamericanos realizaban los sacrificios de nifios y la fiesta en honor a los
dioses de la lluvia.Todos los rituales realizados en espacios naturales sagrados.
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Dos: La contradiccién. Si bien los isidrenses contindan conservando sus espa- » Pineda, Gabriel {1998 1

cios sagrados, reproduciendo sus rituales y reconociendo a los conjuradores,cémo movisién: el caso mem
es posible que los especialistas locales de San Isidro hayan desaparecido desde Antropologia e Hi '
hace 30 arios, sin dejar sucesores, y sea el lado mestizo del municipio quien los . Antonella (1998). Tet
“produce’El apegarse a los intermediarios “extrafios’ es decir a los curas, pareciera México, Plaza y

que acelera el apego al catolicismo y el abandono a la herencia mesoamericana; es
decir, el sincretismo abarca cada vez mas elementos catélicos. Aunque, finaimente,
toda sociedad es dindmica.Y entonces como explicamos la “produccién” de con-
juradores en el drea mestizo-urbana, cuando ellos mismos han ideado estrategias

¥, Maria Angel (1998

del siglo XVI, Méx
2z Gilberto (1978} Cu
de Estudios Ecu

para continuar la conquista espiritual y negado“lo no mandado por dios,lo que no = Julio (1996). Los volc
dice la Biblia, lo profano, lo contrario a dios” Wfartinez, Arturo (2002
Tres: El ecocidio. Los rituales mesoamericanos muestran el respeto y uso racio- fepecanos, Méxica ?
nal de los recursos naturales que los distintos pueblos tenian; la religion y la eco- Eshelman, Catherine (2
nomia asumian como eje al medio ambiente y sus recursos,y pudiera parecer que nias agricolas, los
los nahuas de San Isidro también. Sin embargo, la depredacién ecolégica, la tala Guerrero] en Broda

inmoderada, la extraccién de piedra, arena y tierra del bosque, la desaparicion in-
tencionada de los manantiales y el basurero que cada dia gana mas terreno en los
caminos del bosque y las barrancas (escenario cotidiano en Atlihuetziatl después
del ritual de la comunidad y en el crater de Tlalocan), esta lejos de ser reconocido
como un ecocidio nativo, aunque a ojos de propios y extrafos lo sea. ;Por qué, si
los entes sagrados pertenecen a la naturaleza? ;Por qué, si Tlalocan y Atlihuetziatl
son espacios sagrados? Parece otra contradiccion, pero existe y habria que trabajar
en esta ultima, pues sin bosque no hay rituales y si no hay rituales la cosmovision
se extingue.
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